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 شناسیی،زیبایی اسلامی، یفلسفه در. دارد وجود فلاسفه و حکما هایدیدگاه و نظرات در تربیش که است ایمقوله شناسیزیبایی

 خیالق، بیه شیدن متصیل دلیل به آن یدرباره بحث و است سرّ زیبایی عرفا نظر از. استنداشته  را غرب شناسیزیبایی دقیق معنای

 پرداختیه شناسییزیبایی یمقوله به کمتر غرب، با مقایسه در و شود رعایت احتیاط جانب تا شده باعث امر این  و باشدنمی معمول

 اسیلامی، بیینش در. جسیتووکرد هیاآن آثیار لایلابیه در بایید را زیبایی و هنر یزمینه در اسلامی اندیشمندان رو نظراتاز این. شود

مقاله، زیبایی در قرآن مورد توجه بیوده و نظیر متفکّیران  این در. باشندمی هازیبایی خالق به وصل چون هستند، زیبا همه موجودات

در ادامه بیه  قرارگرفته است. بررسی و مورد بندیدسته دوره مشّاء، اشراق، حکمت متعالیه و معاصر چهار زیبایی در باب در اسلامی

 مشکلات منظر شهر امروزی اشاره شده است.

شناسیانه هیای زیباییآموزه -9های زیبایی در بیینش اسیلامی کدامنید  اصول و شاخص -9: های این پژوهش عبارتند ازپرسش

 و باشدمی تحلیلی –توصیفی پژوهش، این در تحقیق اسلامی چگونه در حوزه منظر شهری و معماری منظر قابل ارائه هستند . روش

دیگر  طرف از. دانندمی تعالیحق یعنی مطلق زیبایی را هااییزیب یهمه منشاء اسلامی فیلسوفان: است قرار بدین آمده دست به نتیوه

در نهاییت  .کرد تلقی بینابین دیدگاهی دارای توان می را افرادی میان دراین البته. دانست نگرکل را اسلامی تر فیلسوفانبیش توانمی

شناسی اسلامی جهت استفاده در منظر شهری ارائه شده است. دنیا، گذرگاه است بنیابراین تقوییت هایی از زیباییها و شاخصآموزه

باشد. همچنین بر توجه به هر دو قطب عینی و ذهنی در زیبایی منظر تأکید شیده دهنده معنوی در منظر حائز اهمیت میعوامل تذکر

 است.

 شهری. منظر فلسفه، اسلامی، شناسیزیبایی اسلام، شناسی،دی: زیباییکلمات کلی

در  "شناسی اسلامیادراك منظر، مبتنی بر زیبایی "ها تحت عنوان: معماری آقای رضا جعفری * این مقاله برگرفته از مباحث رساله دکتری

 باشد.می دانشگاه تربیت مدرس است که به راهنمایی جناب آقای دکتر موتبی انصاری

  r.jafariha@modares.ac.ir** دانشووی دوره دکتری معماری، دانشکده هنر و معماری، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران، 

  ansari_m@modares.ac.ir،*** دانشیار دانشکده هنر و معماری، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران، نویسنده مسئول

 .irbemanian@modares.acاستاد دانشکده هنر و معماری، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران،  ****
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 مقدمه

ی هنییر، مباحییث محییوری در فلسییفه از یکییی

است. از زمانی که افلیاطون در قیرن پینو   9زیبایی

ی زیبایی تأمل و تدبّر کرده بود پیش از میلاد درباره

ی غیرب و تا به امروز فیلسوفان بسیاری در فلسیفه

ی ماهیت و اهمییت زیبیایی بیه بحیث شرق درباره

اند. فیلسیوفان اسیلامی تعیاری  و وگفتگو پرداخته

دارنیید. در ی زیبییایی ای دربییارههای ویییژهگاهدییید

ی هنر به صورت یی  دانیش و ها فلسفهی آندوره

معرفت خاص تمایز پیدا نکرده بود. بیرای بررسیی 

ی نظریات و مباحث اندیشمندان اسیلامی در زمینیه

ها جستوو هنر و زیبایی باید آن را در لابلای آثار آن

کرد. به طیور معمیول بحیث از چیسیتی زیبیایی و 

ط به صفات کمالیّه و خاستگاه آن ذیل مباحث مربو

شیود ههاشی  نیژاد، جمالیّه حیق تعیالی مطیري می

ی (. فیلسییوفان اسییلامی منشییاء همییه9331:391

داننید. ها را زیبای مطلق یعنی حق تعیالی میزیبایی

ای از های موجود در این جهان همگی جلیوهزیبایی

 زیبایی حق تعالی است.

در آثار فیلسوفان اسلامی و حتی زبیان متیداول 

فارسی، حُسن و زیبایی به معنی خوبی و نیکویی و 

برازندگی اسیت. ایین نیکیی و خیوبی همیواره بیا 

ی فضیلت و کرامت انسانی پیوند داشته و به واسطه

های عمیق اسلام و دعیوت قیرآن بیه تیدبّر و آموزه

شناسیانه، اندیشه در مصنوعات الهی معنیایی هستی

ایی از اسییت . بنییابراین زیبییوجییودی و الهییی گرفته

همان حیث که نیکویی است، حقیقتی است متعیالی 

و در سییاحت مینییوی، و آنچییه از آن در سییاحت 

نماید جز ظهور حق و دنیوی و حسّی و موازی می

 ( 96:  9311نیکویی، سرشته از او نیست هخاتمی، 

در اسلام نیازمنید  9شناسیبحث در زمینه زیبایی

تفکیّران شناخت وسیع و همه جانبه قرآن و اذهان م

ای به باشد. اما قبل از آن لازم است اشارهاسلامی می

ی هنیر و زیبیایی ادوار مختل  تفکّر نظری دربیاره

های حکمی و فلسفی هنر داشته باشی . تاریخ نظریه

بعد از صدر اسلام را می توان در چهار دوره میورد 

های فلسیفی ی اول با اندیشهبررسی قرار داد. دوره

و اخیوان الصیفا و اسیماعیلیه و ابین ی بغداد حلقه

های سینا و فارابی، و اسیتمرار آن در آراء و اندیشیه

شیود. خواجه نصیر طوسی و ابن رشد مشخص می

های فلسفی مسلمانان، در جهت در این دوره نظریه

کند. عقل فعال اعتلا بخشیدن به مفهوم عقل سیر می

متعالی و عقیل مسیتفاد و عقیل قدسیی، جیایگزین 

ی دوم، بیا شود. دورهم ناسوتی عقل یونانی میمفهو

های عرفانی و های سهروردی و نفوذ اندیشهاندیشه

اشراقی دینی، در قلمیرو حکمیت و فلسیفه نظیری 

همییراه اسییت. در اییین دوران نظریییات در قلمییرو 

شناسی از نظریه انتزاعی ارسیطو بیه تیدری  معرفت

ی اشییراقی و شییود و بییه نظریییه اضییافهدور می

ی سییوم کییه بییا اندیشییه گراییید. دورهی میحضییور

شییود در حکمییای اشییراقی عصییر مغییول آغییاز می

ی رسید و تیا پاییان دورهصفویّه بیه او  خیود می

قاجاریّه که او  غربزدگی است به فروپاشی کامل و 

های اشیراقی رسد. این عرفان و نظریهتمام عیار می

کنید و مییان معیارف پین  در ذهن فلاسفه نفوذ می

نظری و عملی اسلام هحکمت مشیاء، حکمیت  گانه

شود. ه مددپور، اشراق، کلام، عرفان، فقه ( جمع می

ی معاصییر نیییز کییه بییا (. دوره319و  319: 9333

علامیه جعفیری و...  علمای تشیع علامه طباطبیایی،

ی تییر همییان نظریییات دورهخییورد بیشپیونیید می

های فلسیفی پیماید و در کنار تحلیلصدرایی را می
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مبتنی بر عقل فلسفی، به قرآن و روایات معصیومین 

نگر و ها بیه کیلبندی دیدگاهکند. دستهنیز تکیه می

بنیدی آن نگر در موضوع میورد بحیث و جمعجزء

 مفید خواهد بود.

شناسییی اسییلامی، بییر خلییاف ی زیباییدربییاره

، تحلیییل چنییدانی صییورت 3شناسییی غربیییزیبایی

شناسییی یباییاسییت و اصییلاا تفییاوت مهیی  زنگرفته

شناسی غربی در این است کیه  در اسلامی و زیبایی

گیاه شناسیی اسیلامی، هی ی اسلامی و زیباییفلسفه

شناسی غیرب وجیود شناسی به معنای زیباییزیبایی

نداشته است. هنر اسلامی بدون ایین دو سرچشیمه، 

یکی قرآن و دیگری برکت نبوی، به عرصیه وجیود 

رو اسیلامی نیسیت ط از آننهاد. هنر اسلام فقپا نمی

که مسلمین موجد آن بودند، بلکه این هنر همچیون 

گییرد. شریعت و طریقت، از الهام اسلامی نشأت می

هنر اسلامی از نظر پیدایش، ثمره روحانیت اسیلامی 

و از نظر شناخت مبدأ ییا بازگشیت بیه آن، نیوعی 

یاور، مکمل و حیامی حییات معنیوی است.هنصیر، 

9331 :93) 

اسلامی به تضاد میان فضیای داخیل و معماری 

کنیید.هر فضییای خییار  و حفییا مراتییب توجییه می

داخلی خلوتگاه و محل توجه به باطن، و هر فضای 

شیود. خارجی جلوتگاه و مکان توجه بیه ظیاهر می

توانید بنابراین نمایش معماری در عال  اسیلام، نمی

همه امور را در صِرف ظاهر به تمامیت رسیاند و از 

وك در باطن تخل  کند. به همین اعتبیار سیر و سل

هنر و هنرمندی بیه معنیی عیام، در تمیدن اسیلامی 

عبادت و بندگی و سیر و سلوك از ظاهر بیه بیاطن 

( هنییر اسییلامی را 936-933: 9331اسییت.همددپور، 

در توان جلیوه حسُین و جمیال الهیی دانسیت . می

ادراك منظییر شییهری و معمییاری منظییر، یکییی از 

شناسییی توجییه بییه بحییث زیباییمهمتییرین نکییات، 

باشیید، چییه در مقولییه ادراك بصییری و چییه در می

 ادراك ذهنی.

 قرآن و زیبایی

 چهیار در واژگان مربوط به زیبایی در قیرآن را

 :داد جای توان می دسته

 محوری واژه سه که زینت و حسن جمال، .ال 

 .اند زیبایی در

 مرتبه در که تسویل و زخرف بهوت، حلیه، .ب

 .هستند کاربرد دوم

 در تفسییری وجیوه برخی بنابر که واژگانی . 

 .تبر  حب  و مانند گیرند؛ می زیبایی جای حوزه

 ویژگیی و عناصیر برخیی بیانگر که واژگانی .د

  .و قدَر لون نور، مانند اند؛ زیبایی های

در زمینیه  همیشیه کری  قرآن در جمال و حُسن

 تزیینهیای در هی  زینت است، اما رفته کار به مثبت

:  9333هخرقیانی،  .دارد کیاربرد منفیی ه  و مثبت

(. زیبییایی دارای مراتییب اسییت. زیبییایی در 91-91

مطیري شیده اسیت،  نماد و نشیانهقرآن به صورت 

شناسیی زبان قرآن در فضیای زیبیایی، زبیانی نشانه

است و بسیاری از مراتب و قواعد زیبیایی احتییا  

-991: 9331به فرآیندی معناشناسیی دارد همطییع، 

و « جمیال»، «حسُین»هیای (  در این بیین واژه993

دربییاره « حسیین»کییاربرد بیشییتری دارنیید. « زینییت»

در مییورد « جمییال»هییای مییادی و اخلییاقی، زیبایی

زیبیایی « زینیت»های معنوی و غیر میادی و زیبایی

ای اسییت کییه در درك انسییان بییرای اضییافه شییده

 دریافت زیبایی موثر است.

هایی که با تامل در قرآن برای هاز عوامل و نشان

تناسیب و تیوازن، توان یافت، عبارتند از: زیبایی می
هیا و گونی رنگچینش منظ ، تنوع و تضیاد، گونیه

(. بیه 91-33:  9333هخرقانی،  پیراستگی از عیوب.
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تیوان بیه میوارد طور مثال با تامل در آیات زییر می

 مذکور پی برد:

خشیی از آییه : سیوره الرّعید، بتناسب و توازن

ه...وَ کلُّ شَیءٍ عِندهَ بِمِقیدارٍ:...و هرچییزی نیزد او 3

 ای دارد(.اندازه

هالیَّذی خَلیَقَ فسَیَوّی: 3و9سوره الاعلی، آییات 

وَالیّذی قیَدَّرَ  -که آفرید و هماهنگی بخشییدهمان 

 گیری کرد و راه نمود(.فهََدی: و آنکه اندازه

: سییوره الطیّیور، بخشییی از آیییه چینننم منننظ 

هیایی همُتَّکئِینَ عَلیی سیُرُرٍ مَّصیفوُفَةٍ...: بیر تخت91

هوَ 91اند...(.سیوره الغاشییه، آییه زدهردی  ه  تکیه

 هایی پهلوی ه (.نَمارِقُ مَصفوُفَةٌ: و بالش

: سیوره الانعیام، بخشیی از آییه تنوع و تضناد

ه...وَ هوَُ یُطعِ ُ وَ لا یُطعَ ُ قلُ إنّی أُمِرتُ أَن أکَوُنَ 91

المشُرکِینَ: ...و اوسیت لَ مَن أسَلَ َ وَ لا تَکونَنَّ مِنَأَوَّ

شیود. بگیو نمیدهد، و خیوراك دادهکه خوراك می

من میأمورم کیه نخسیتین کسیی باشی  کیه اسیلام 

شیده کیه:رهرگز از است، و]به من فرمیان دادهآورده

 مشرکان مباش(.

هوَ میا 93: سوره النّحل، آییه هاگونی رنگگونه

ؤ إنَّ فی ذل َ لَأییَةا   فی الأرضِ مُختَلِفاا أَلوانُهُذَرَأَ لَکُ

لِّقیَیومٍ ییَیذکَّرَّونَ: و]همچنینرآنچییه را در زمییین بییه 

رنگهای گوناگون برای شما پدید آورد]مسخر شیما 

ساختر. بی تردید، دراین]امورربرای مردمی که پند 

 ای است(.گیرند نشانهمی

: سییوره الکهیی ، آیییه پیراسننی ی از ویننو 

ألحمدُ للِه الّذی أنزَلَ عَلیی عَبیدهِِ الکِتیابَ وَ لیَ  ه9

عوِجَییا: سییتایش خییدایی را کییه اییین  یَوعیَیل لیَّیهُ

کتاب]آسییمانیررا بییر بنییده خییود فییرو فرسییتاد و 

 گونه کژی در آن ننهاد(.هی 

آورد کیه ابین میبدی در تفسیر خود چنیین میی

عطا گفت: جمال دو ضرب اسیت: جمیال ظیاهر و 

ل ظیاهر آراییش خَلیق اسیت و جمال باطن، جمیا

صورت زیبا، جمال باطن کمال خُلق است و سیرت 

العالمین از یوس  به برادران جمال ظاهر نیکو؛ رب

نمود، بیش از آن ندیدنید؛ لیاجرم بیه بهیای انیدك 

ای از جمال باطن به عزییز مصیر بفروختند، و شمه

اکَرِمییی »گفییت: نمودنیید تییا بییا اهییل خییویش می

 (911: 9331میبدی، «.همَثواه

 ی اول:دوره

: در نظر وی جمال و بها و زینت در هر 1فارابی

موجودی به این است که برترین وجود ممکن به او 

اعطا شده باشد و به کمالات ممکن وجیودی ناییل 

شود؛ و چون وجود موجود نخست برتیرین وجیود 

است بنابراین جمال و زینت وی هر نوع زیبیایی و 

طیور نمایید؛ و همینمحو میزینتی را در پرتو خود 

هیا است وضع جمال و بهای ذاتی او که وجیود آن

وجییود ذاتییی و از راه تعقییل ذاتییی اوسییتهفارابی، 

های اهل مدینیه فاضیله (. او در اندیشه911: 9331

این که در هر موجیودی ، زیبیایی آن بیه با اشاره به

نحوه وجود افضل و برتر آن است، زیبایی را کمیال 

ند و معتقد است که هر چه موجیود بیه کمعرفی می

تر شود، زیبیاتر است.ههاشی  اش نزدی نهاییکمال

 (.391نژاد، سال یازده :

او معتقید اسیت کیه نفیو حییوانی : 1ابن سینا

، بیه هیر 6جواری با نفو ناطقیهانسان به هنگام ه 

چیزی که دارای حُسن نظ ، تألی  واعتیدال باشید 

شق بیه زیبیایی، ورزد. در نفو حیوانی، ععشق می

غریزی است. درحالی که در نفو ناطقه، عشیق بیه 

زیبایی، عقلانی است و در نهایت به درك قیرب بیه 

معشییوق اسییتوار اسییت و دارای قییوام و نظییام 
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تر و اعتدال نیکوتر است. وی دلبسیتگی بیه شایسته

ی ی حییوانی ییا قیوهی زیبا را مختص به قوهچهره

دهید و صیاص میدو اختناطقه و یا بیه ترکییب آن

ی حییوانی باشید معتقد است که اگر مختص به قوه

ی ناطقیه باشید نقص است ولی اگر مربوط به قیوه

-39: 9333ای برای رفعت ییافتن ه ربیعیی، وسیله

31.) 

تحییت تییأثیر آرای  3اخییواناخننوان الانن ا: 

ی زیبیای قیرار افلاطونی، ارسطو و فلوطین دربیاره

دارنیید. بنییابراین ضییمن پییذیرش تناسییب و تقییارن 

چون فلوطین ماهیت زیبایی را به عواملی فراتیر ه 

کشاند و زیبایی محسوس را بازتاب از عال  ماده می

داند. از طرف دیگر اخوان معتقید زیبایی معقول می

مبنا و نسب افضل و شری  قرار است که زیبایی بر

دارد. بنییابراین بییا اییین تعرییی  او معیییار زیبییایی 

کنیید هبلخییاری، همتناسییب و تییوازن( را وضییع می

9333 :911.) 

نظر توحیدی درباره زیبایی : 3ابوحیان توحیدی

هیا به نظیر افلیاطون نزدیی  اسیت و هیر دوی آن

معتقدند که زیبایی واقعی در این جهان وجود ندارد 

را در جهییانی دیگییر جسییتوو کییرد. امییا اییید آنو ب

توحیییدی تحییت تییأثیر اعتقییادات دینییی و مباحییث 

کلامی است. بنابراین در نگاه او مفهوم خیدا بیر دو 

مفهوم دیگر هانسان و جهان( غلبیه دارد. بیه اعتقیاد 

ی والا و توحیدی، صفات خداوند و افعال او، نمونه

خود را از  ی اشیاء زیباییاعلای زیبایی است و همه

گیرند. توحیدی زیبیایی را این صفات و افعال برمی

کند: یکی زیبایی مطلق اسیت و تنهیا دو قسمت می

ی دوم، راه دستیابی به آن نیز راه عقل اسیت. گونیه

زیبایی مادّی است کیه انسیان آن را ازطرییق حیو 

کند واین زیبایی نسیبی وتیابع طبیع، ذوق، درك می

عی است. با ایین همیه سلیقه، عادت و عرف اجتما

زیبایی مادی به صیورت صیفات خاصیّی در اشییاء 

یابد و آن ه  کمال و تناسب میان اجیزاء توس  می

شی است. پو می توان گفت که زیبایی میادّی بیه 

اعتقاد توحیدی جامع اوصاف در اشییاء اسیت کیه 

ی هر شیی و عبارتند از: تناسب میان اجزای سازنده

یأت و رنگ، که موموع کمال آن، اع  از شکل و ه

-36: 9333گیویی  ه الصیدیق، ها را زیبیایی میآن

39.) 

: نظیییرات وی در بیییاب ادراك 1ابنننن هیننن  

زیباییهدر آن زمان(، انحصار در عین را خار  کیرد 

و ذهن را نیز سیهی  دانسیت. او معتقید اسیت کیه 

احساس بینایی، ادراك صیورت اشییاء اسیت؛ ولیی 

راتر نییز وجیود دارد علاوه براحساس بینایی امری ف

کنید. کیفییت ایین ادراك، که انسان آن را ادراك می

ای است که در جس  وجود دارد درك معانی جزئیه

هییث  شوند. ابنو پو از احساس بینایی، ادراك می

اند قسی  99به ذکر معانی جزئییه کیه از دییدگاه او 

پردازد؛ یعنی معانی جزئییه نیور، رنیگ، فاصیله، می

ری فضایی(، توس  هعمق(، شیکل، گیوضع هسمت

بزرگی، اتصال، تفرق هپراکنیدگی(، عیدد، حرکیت، 

سکون، زبری، نرمی، شیفافیت، کیدر بیودن، سیایه، 

تییاریکی، زیبییایی، زشییتی، همسییانی و ناهمسییانی 

  (.11و19: 9333هبلخاری،

زیبایی از آن جمله است که با حو بینیایی      

ای را کیه شود. اما وی تمام معانی جزئییهادراك می

در ادراك بصری وجود داشتندهغیر از خود حسُن(، 

دانید؛ یعنیی در ادراك حُسن و زیبایی نیز دخیل می

از دیییدگاه او ادراك زیبییایی ههماننیید احسییاس و 

ادراك زیبایی( منوط و مشروط بیه حضیور معیانی 

جزئیه در مبصرات یا اشیاء مرئی است؛ بنابراین وی 
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دانید و نیه ذهنیی میزیبایی را نَه امر صد در صید 

امری صد در صد عینیی. وی انیواع زیبیایی را کیه 

کند بیدین شیري بییان چش  از مبصرات ادراك می

 کرده است: 

ال ( گاهی انسان زیبایی را از حضور یکیی از 

 کند. معانی جزئیه درصورت شیء ادراك می

ب( گاهی ادراك این زیبایی به ادراك تعیدادی 

شود هنیه ء میسر میاز معانی جزئی در صورت شی

 صرفاا ی  معانی جزئیه(. 

 ( گاهی ادراك زیبایی با کنار هی  قرارگیرفتن 

شود هنه صیرفاا بیه برخی معانی در ذهن حاصل می

(. نظییر نهییایی 13: 9333صییورت منفییرد( ههمییان،

هیث  در مورد زیبایی همان نظریه مشهور و رای  ابن

 جهان اسلام در آن قرون است؛ یعنی حضور تناسب

 .در اعیان

 ی دوم:دوره

به نظر وی اصل حسُین و : 91امام محمد غزالی

جمال، تناسیب اسیت، و هیر چیه متناسیب اسیت 

نمودگاری است از جمال آن عال . چه هر جمیال و 

حسن و تناسب که در این عیال  محسیوس اسیت، 

«ه همه ثمره حسن و جمال و تناسب آن عال  است.

 . (133: 9369امام محمد غزالی طوسی ، 

او در کتاب عبهیر العاشیقین : 99روز بهان بقلی

هر که نور جمالش از معدن جمال قدم » با اشاره به 

بود، هرکه را وهر چه را که از آن نیوری دادنید؛ در 

این جهان عاشقان را ریاحینی است از باغ جمیال و 

جلال احمد، در قرب از آن نور سایه حسن بر مزید 

حسیین نقصییان اسییت، چییون از معییدن دور افتیید، 

(. وی زیبیایی را 31: 9366بقلی شییرازی ، «هگیرد.

داند و معتقد است که انسان هیر چیه قرب الهی می

 از خداوند دور شود از زیبایی او کاسته خواهد شد.

شناسیی در عرفان ابن عربی زیبایی: 99ابن وربی

به زیبایی عرضی هعقلانی( و زیبیایی ذاتیی تقسیی  

ناسی عقلانی تنها در جیایی شود. از نظر او زیباشمی

های قابل تحقق است کیه پیای اغیراض و خواسیته

ی جمیال نفسانی انسان در میان باشد. تنها در حوزه

عرضییی و عشییق عرضییی، مییی تییوان سییخن از 

شناسییی آورد. امییا از نظییر او او  جمییال و زیبایی

زیبایی از آن خدای متعال و صیفت اوسیت و تنهیا 

صییول بییه سییاحات این زیبییایی و وراه وصییول بییه

گوناگون آن، عشق به حق اسیت. بنیابراین زیبیایی 

ایمیان بیه خدا، جمال ذاتی و حقیقی اسیت و از راه

 –صلوات الله علییه  –ی پیامبر خدا و تصدیق گفته

می توان به آن رسید نه از راه رؤیت حسیّی و فهی  

(. ابین عربیی بیا 933و933: 9331عقلی هحکمت ، 

قد است، زیبایی اثیر هنیری اشاره به زیبایی هنر معت

این توان به خیود اثرهنیری نسیبت داد بلکیهرا نمی

جمال و زیبایی صاحب اثر است که به هنر او تأثیر 

 گذارد.می

اول چییزی کیه حیق سیبحانه و : 93سهروردی

تعالی بیافرید گوهری بیود تابنیاك، او را عقیل نیام 

کییرد و اییین گییوهر را سییه صییفت بخشییید: یکییی 

شناخت خود و یکی شیناخت  شناخت حق و یکی

آنکه نبود پو ببود. از آن صفت که به شناخت حق 

تعییالی تعلییق داشییت حسُیین پدییید آمیید کییه 

خوانند، و از آن صفت که بیه شیناخت «نیکویی»آنرا

خیییود تعلیییق داشیییت عشیییق پدیییید آمییید کیییه 

خوانند، و از آن صفت که نبود، ببود، تعلق «مهر»آنرا

داشییییییت حییییییزن پدییییییید آمیییییید کییییییه 

 (3: 9331وانند.هسهروردی، خ«اندوه»آنرا

های حُسن یکی جمال است و یکی از جمله نام

کمال. و هر چه موجودنید از روحیانی و جسیمانی 
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اند، و هی  کو نبینی که او را به جمال طالب کمال

میلی نباشد، پو چون نی  اندیشه کنی همه طالب 

کوشند که خیود را بیه حسین اند و در آن میحسن

نتها که طلب همه است دشوار رسانند. و به حسن م

توانند رسید زیرا که وصیول بیه حسین ممکین می

(. چیون 99: 9331نشود الا بواسطه عشق. ههمیان، 

آید و عشیق حُسن از شناخت عقل به حق پدید می

از شناخت عقل به خود، پو حُسن بر عشق تقیدم 

جا در جسیتووی حسُین اسیت، دارد و عشق همیه

ز مانند افلاطون اصل (. سهروردی نی9339هتقوایی، 

هییای زمینییی را، در جییایی دیگییر جسییتوو زیبایی

 کند.می

 ی سوم:دوره

وی خداوند را منبیع جمیال مطلیق  :91ملاصدرا

دانسته اسیت.  او در تعریی  عشیق حقیقیی بییان 

کند که نیل به چیز مطلق و جمیال اکمیل همیان می

عشق حقیقی است و جمال اکمل نیز خداوند است 

(. او بیرای زیبیایی اصیالت قائیل 9331:16هاکبری، 

دانید و عشیق است. وی عشق را ادراك جمیال می

دانید کیه موجودات به همدیگررا دارای مراتیب می

 باشد.نمایانگر تفاوت در مراتب جمال و ادراك می

شناسی را در عشیق مویازی بیا ملاصدرا زیبایی

دهد. از این حییث او شناسی هنری پیوند میزیبایی

لین فرد در جهیان اسیلام ییا تیاریخ بشیر را باید او

قلمداد کرد. وی عشق موازی هرفتارهیای معاشیقه 

دانید آمیز( را محصول آن محبت وافر به کسیی می

که دارای شمایل لطیی ، تناسیب اعضیا و ترکییب 

ها با یکدیگر استه امامی جمعه، خوش و موزن آن

یییا (. از نظییر او انسییان در مشییاهده 991: 9333

شییییناختی واجیییید توربییییه باییمییییوقعیتی زی

کنید ایین گردد. آن گاه تلاش میشناسی  میزیبایی

تر دست یابید. ترسازد تا به لذت بیشتوربه را غنی

های عشییق موییازی شناسییی هنییری زمینییهزیبایی

کنید و هعشق خفی  و لطی ( را فیراه  مینفسانی

شییود. ی عشییق حقیقییی میعشییق، خییود مقدمییه

ند مخاطب را بیه درون دستاوردهای هنری، می توان

خیییود بکشیییاند و او را در درون، بیییا حقیقیییت و 

: 9333هییای حقیقییت مواجییه کنیید. ههمییان، زیبایی

911.) 

او حُسن وحدت در مییان :91جلال الدیّن دوانی

های نیکو را موجب اجزای اشعار موزون و صورت

: 9333هیا بیر روي دانسیته بیوده بلخیاری، تأثیر آن

16.) 

 ی معاصر:دوره

بیه نظیر ایشیان حسُین عبیارت از : 96طباییطبا

موافقت و سازگاری شیء حَسَن و خوب اسیت بیا 

غرض و هیدفی کیه از او منظیور اسیت، موافیق و 

سازگار باشد و اجزاء کاملاا با یکیدیگر سیازگاری و 

این ترتیب ( به93: 9331موافقت دارند.ه طباطبایی، 

 ها طبیعی ریشه در تناسب و هماهنگی دارند.زیبایی

ی  امری است وجودی و قُبح امیری حُسن همیشه

اسییت عییدمی. حسیینه و سیییئه دو صییفت نسییبی و 

ای از موارد ثابیت و دائمیی و اضافی اند که در پاره

در موارد دیگری، تغییر پذیرند، مثل بذل مال که در 

مورد مستحق حُسن و در مورد غیر مسیتحق قبییح 

حیق  ها، ذات(. مبدأ زیبایی99: 9331است ههمان، 

و اسماء و صفات حسینای اوسیت. زیبیایی رزقیی 

است که خداونید بیر اشییاء ارزانیی داشیته اسیت. 

زیبایی به طور مطلق، ثابت است. اگر چه در مرحله 

عمل و فعل، زیبایی نسیبت بیه شیرایط  و آداب و 

کنید؛ امیا جوامع گونیاگون، معنیای نسیبی پییدا می

وان اصول زیبایی از ثبات برخوردار است. پو می ت
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با توجه به اصول ثابیت زیبیایی خروجیی بیر پاییه 

پرسش نامه و طی  جواب بر اساس اصیول ثابیت 

زیبایی داشت که جوابها و معنای نسبی پیدا کنید و 

 مصادیق متفاوت.

های امکیانی، زیبایی -9بر مبنای نگرش علامه: 

هیای مثیالی ی زیبایی عال  مادّ ه، زیباییبه سه دسته

در عیال   -9شیوند. تقسیی  می های عقلیو زیبایی

انسانی ه  که خلاصه وجود و هستی است، همیین 

هییای حییواس مراتییب وجییود دارد، یعنییی زیبایی

گانییه، ماننیید زیبییایی در چشیی ، گییوش و ...، پن 

های عقلی حیاک  اسیت. های خیال و زیباییزیبایی

ی زیبیایی سایه و نازلههای عال  طبیعت، زیبایی -3

ایی عال  مثال، نازله و معلول زیبایی عال  مثال و زیب

عال  عقل است، به همین ترتیب در عیال  انسیانی، 

ترین نوع زیبیایی و بعید از های حسی، نازلزیبایی

هییای خیییالی و سیی و آن در قییوس صییعود، زیبایی

هییای تمییام زیبایی -1زیبییایی عقلییی وجییود دارد. 

امکانی، ناشی از ذات واجب است و استقلال نیدارد 

 (.   939: 9339جدینی، ه تا

نسیبت حقیقیت بیا بیه نظیر علاّمیه  :93جع ری

هیا نسیبت اصیل حییات انسیانی بیا کیفیییت زیبایی

 چهیار نیوع زیبیایی اساسییاو  بیار آن اسیت.لذت

معقییول  ،نییا محسییوس طبیعییی ،محسییوس شییامل:

را بیه بحیث  مطلیق زیبیاییو  ارزشیهمثل عدالت(

 یزیبیایفقط (. 919-919: 9333 جعفری،گذاردهمی

هسیتند کیه ثابیت و  معقول ارزشی و زیبایی مطلق

از نظر وی، نباید در همیان حقیقیت زیبیا  پایدارند.

 توق  کرد و آن را هدف نهایی در نظر گرفت.

بندی چهارگانه برای شناخت زیبیایی فیی دسته

 نفسههزیبایی در موجودیت خود(:

 -3زیبییایی محسییوس  -9زیبییایی معقییول  -9

زیبایی  -1د بر زیبایی معقول زیبایی محسوس مستن

معقول مستند بر زیبایی محسوس. اقسام اول و دوم 

باشند. امیا زیبایی فی نفسه هدر موجودیت خود( می

تر انید. در تر و قابل فه قس  سوم  و چهارم روشن

ایین چیرا » ی این زیبایی است که با معنای دیرینیه

ی این تقسیی  بنیدشوی . علاّمیه، آشنا می«زیباست 

چهارگانه را برای شناخت زیبیایی فیی نفسیه لیازم 

اند و معتقید اسیت بیدون ایین تقسیی  بنیدی دمی

تییوانی  ملییاك زیبییایی و تعرییی  آن را بییه نمی

 (.911-919: 9333 ،آوردههماندست

وی معتقید اسیت چیسیتی زیبیایی، : 93مطهری

همانند چیستی هنر برکسی شناخته شیده نیسیت و 

مِماّییُدركُ وَ »ی  کرد. زییرا توان تعرزیبایی را نمی

شییود امیّیا توصییی  اسییت. درك می« لایوصییَ 

( هنییر نییوعی از 63: 9361شییود. ه تاجییدینی،نمی

زیبییایی اسییت و گرایشییی اسییت در روي انسییان. 

تعریفی که ناظر بر زیبایی گرایی ابعاد روحی انسان 

است و در ردی  خلاقیتّ، فنانیتّ، اعمال اخلاقی و 

: 9333هجمعیی از نویسیندگان ، تعشق قیرار دارد. 

(. ایشان در نقد نظر افلاطون پیرامیون تعریی  333

زیبییایی کییه گفتییه بییود: زیبییایی عبییارت اسییت از 

ای هماهنگی اجزاء بیا کیل و اگیر کیل و موموعیه

بر » دارای اجزاء متناسب باشد زیباست. می نویسند

این تعری  صحیح باشد، خود تناسیب را فرض که

هیا توان در زیباییاند که نمیدی  نسبت خاص می

(. در نظیر وی 13:9363همطهیری،« آن را بیان نمود

برای ما ضرورتی نیدارد کیه تحقییق کنیی  کیه آییا 

زیبایی ی  حقیقت مطلق است یا نسبی، ولی قیدر 

مسل  این است که در خار  ، چیزی به نام زیبیایی 

وجود دارد، خیواه انسیان، زیبیایی او را درك کنید، 
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. انیواع زیبیایی از نظیر اسیتاد مطهیری خواه نکنید

 عبارتند از:

هیییای زیبایی -9هییای محسیییوس   زیبایی -9

 های معقول زیبایی -  3معنوی   

او زیبایی را درارتباط نزدیی  بیا خیدا : 91نار

داند و معتقد است زیبایی ی  امر قدسیی اسیت می

کشیاند. زیبیایی که آدمی را به قلمرو امر قدسی می

نگی مطلقییّییت و درمعنوییّییت و در نظییی  وهمیییاه

سییازد و اش، لایتناهییّیت را میینعکو میرازوارگییی

(. هییارمونی و 9331:991طلبدهنصییر، کمییال را می

ی زیبیایی، نظ  موجود دراین عال  انعکاس دهنیده

منبع اصلی کمال ، خیر و زیبایی است کیه در ایین 

عال  تولی یافته است. زیبایی چییزی جیزء تولیی 

.به عقیده نصیر، خیرد کیه ابیزار باشدذات حق نمی

 اصلی طریق شهودی است از زیبایی جدایی 

ناپذیراست. خرد که خود برگرفته از عقل الهیی 

ی نظی ،راز و زیبیایی خداونید است، نمایش دهنده

است. بنابراین زیبایی، خرد انسان را ارضاء، لبریز از 

یقین، سختی روي انسان را ذوب و وحیدت را کیه 

چشیاند. نصیر سیت، بیه آدمیی میی عرفیان اثمره

 داند.زیبایی را ه  اخلاقی و ه  عقلانی می

های فکری در طول تاریخ را به طورکلّی مشرب

نگرها یا بین ایین دو در نگرها و جزءتوان به کلمی

ییا  91تیر نگیاه ارگیانیزمنظر گرفت. کل نگرها بیش

دارند. بیدین  99و جزءنگرها روشی اتمیزم 99هولیزم

ها را نگرها شناخت نسیبت بیه پدییدهجزءمعنی که 

 .دانندها میبا توزیه آن پدیده

با بررسیی و تحلییل مفیاهی  قرآنیی و نظیرات 

تیوان متفکّران و علمای اسیلامی بیه نتیای  زییر می

 دست یافت: 

 اب زیبایی. همأخذ : نگارندگان(.. بررسی و تحلیل نظرات اندیشمندان اسلامی در ب 9جدول 
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با بررسی و تحلیل مفاهی  قرآنی و نظرات متفکّران 

 توان دست یافت:و علمای اسلامی به نتای  زیر می

  داشته مقوله زیبایی با زندگی انسان پیوند

های دینیی، معنیایی الهیی پییدا ی آموزهو به واسطه

 کند.می

 های زیبییایی در قییرآن از عوامییل و نشییانه

،عبارتند از: تناسب و توازن، چینش مینظ ، تنیوع و 

 ها و پیراستگی از عیوب.تضاد،تنوعّ رنگ

 ها، زیبایی مطلق یعنی ی زیباییمنشأ همه

کمیال و حق تعالی و بالاترین زیبیایی، رسییدن بیه 

 قرب الهی است.

 ای های این جهان تصیویر و جلیوهزیبایی

 باشند.از جهان دیگر و زیبایی حق تعالی می

 ی یونیییانی زیبیییایی را در مثیییل فلسیییفه

کنیید، ولییی متفکیّیر مسییلمان افلییاطونی جسییتوو می

مفهوم خدا را بیر دو مفهیوم انسیان و جهیان غلبیه 

 دهد.می

 ت تواند بیه حقیقیبا خودسازی، انسان می

 تر شود.زیبایی نزدی 

  در کل، زیبایی مادّی کمال و تناسب میان

 باشد.اشیاء می
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 بندی ادوار مختلی  تفکیّر با نظر به دسته

ی اول با گرایش نظری در حوزه هنر و زیباییهدوره

به مفهوم عقل وطرق مشائیان ، دوره دوم با گرایش 

ی سوم با گیرایش بیه به عال  عرفان و اشراق، دوره

ی معاصر با گرایش متعالیه صدرایی و دوره حکمت

به پیروی از نظریه صدرایی با تکیه بر قرآن(، غالب 

اییین تفکیّیرات پیرامییون زیبییایی را باییید امییری 

ذهنیهبرخورد ذهن با ی  شیئ زیبیا(، بیا رویکیرد 

عرفانی، کلامی و اخلاقی دانست. البته درایین مییان 

زیبیایی افرادی چون ابن هیث  و ابوحیان توحییدی، 

را نه امری صد در صید ذهنیی و نیه صید در صید 

 دانند.  عینی می

 نگر متفکیّرین اسییلامی بیه طییورکلّی، کییل

باشند. البته برخی بیا رییز شیدن در مشخصیات می

ها تیا حیدی وارد بصری و ظیاهری اشییا و پدییده

اند که به طور نمونیه در نگری نیز شدهی جزءحوزه

دی اییین مییورد مییورد ابیین هیییث  و ابوحیییان توحییی

 مشهودتر است. 

 شناسی و منظر شهریزیبایی

مطالعات انوام شده در زمینه ادراك و زیبایی منظیر 

در چند دهه اخیر رو به افزایش بوده اسیت. چهیار 

شییده توسییط پورتئییوس در حییوزه رویکییرد معرفی

گرایان، انسیییانمطالعیییاتی زیبیییایی منظیییر شیییامل 

شود. بیه ریزان میگرایان و برنامهگرایان، عملتوربه

تر بیه بینانیهتوانی  بیا نگرشیی خوشنظر وی ما می

دستیابی به سرزمینی زیبا ، جذاب و سیال  بنگیری ، 

کارتر، نگرتر، محافظیهبه شرط اینکه متخصصین عام

: 9331نگرتر عمیل کننید هپورتییوس، تر و کلفعال

نگری و رسد حرکت به سمت کیلنظر می(. به913

جامع دیدن مسائل مربیوط بیه ایین حیوزه نماییان 

اسیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییت.

  در مقوله زیبایی و ادراك منظر ریزانبرنامه ،گرایانگرایان، عملگرایان، توربهانسانمقایسه رویکردهای  .9جدول 

 (9331همأخذ: نگارندگان، اقتباس از پورتیوس، 
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شناسانه اسلامی در منظر شهری های زیباییآموزه

 امروز

در نگاه اسلامی، عیال  محضیر خداسیت. در اسیلام 

هیی  مییانعی جداکننیده خییدا از ملتمسیش نیسییت. 

هایش را در هر زمان و تواند دستکننده میپرستش

 ,Clark) در هییر مکییان بییرای نمییاز بلنیید کنیید.

حال باید به این سوال پاسخ داد (189 :2004

که جایگاه مقوله زیبایی در منظیر شیهر کواسیت  

اگر بخواهی  علتیی غیایی بیرای ایویاد یی  منظیر 

توان گفت که: این مناسب انسان در نظر بگیری ، می

عمل پاسخی به حو زیباجویی و زیبیاطلبی انسیان 

انیی و توانید بیه آرامیش رواست که اغنیای آن می

طراب زنییدگی مییادی و ضییروحییی او انوامیییده و ا

ماشینی را ک  کیرده و بیه تعبییر متفکیرین، تحمیل 

زندگی خاکی و دوری از اصیل خیویش را بیرایش 

 (63: 9339زاده، هموارتر کند. هنقی

امروزه در جوامع مختل ، مشیکلات منظیر شیهری 

به طرق گوناگون نمیود پییدا کیرده اسیت. در آثیار 

« کیل»سرزمین و به منظر، به مثابه ی  ارزشمند، به 

 منظیرکیه در کنوانسییون طور شیود، همیاننگاه می

(روی آن ELCGuidelines(هو در ELCاروپییییییا ه

تأکید شد. از دست دادن کیفیت منظر زیبا و میوثر، 

فقدان تنیوع،  تواند در ارتباط باشد:با چند عامل می

ان ای و فقدفقدان طبیعی بودن، فقدان هویت منطقه

-Nohl, 2001: 224) اندازکیفییییت چشییی 

225). 
 گیرینییجه

با توجه به مرور مفاهی  قرآنیی در زمینیه زیبیایی و 

های فلاسیفه اسیلامی و ارتبیاط بیین مقولیه دیدگاه

توان رویکردی در استفاده زیبایی و منظر شهری می

شناسی اسلامی در منظر ارائه زیباییهای از مشخصه

کیییییرد کیییییه بیییییدین صیییییورت اسیییییت:

 . رویکرد پیشنهادی در مقوله زیبایی و ادراك منظر  همأخذ: نگارندگان(3جدول 

 
 

 ها:نوشتپی
هفیاعلی و صیفت مشیبهه (. « ا» +«زییب »نی ( از: ا. هزیب -9

زیبنده . بمعنی نیکو و خوب اسیت کیه نقییش زشیت و بید 

 .باشد

باشید کیه بیه شناسی عنوانی از عناوین فلسیفی میزیبایی -9

ی هنییر و توربییه هییای مفهییومی و نظییری در زمینییهپژوهش

 پردازد.شناختی میزیبایی

ای کهین را داراسیت و بیه شناسی هر چنید سیابقهزیبایی -3

عنوان ی  تفکر فلسفی به معنیای وسییع آن بیا پییدایش کیل 

ی غرب ه  زمانی دارد. ولی از نظیر لغیوی و امیروزی فلسفه
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ی قیییرن هویییده  توسیییط الکسیییاندرگوتلی  آن در نیمیییه

بر سر  (Alexander Gottlieb Baumgarten)بومگارتن

شناسیی، بیا آن زبان هیا افتیاد. بیا ایین حیال اصیطلاي زیبایی

بیه کیار  91ی هنیر در سرتاسیر قیرن مفهومی که برای فلسفه

ی هنرهیای های هگیل دربیارهشود مدیون سخنرانیگرفته می

 باشد. زیبا می

ابو نصر محمد بن محمد فارابی معروف به فارابی، هحدود  -1

یقیت مویدد فلسیفه و م سیو هی .ق(. او در حق 331- 961

فلسفه اسلامی اسیت. فیارابی کوشیش زییادی در جمیع آراء 

کرده است. اسیاس فکیر فیارابی ایین بودکیه افلاطون وارسطو

فلسفه حقیقیی یکیی بییش نیسیت و اسیتادان بیزره فلسیفه 

ها واحید توانند با ه  اختلاف داشته باشند. زیرا مقصد آننمی

کیه مدینیه اسیت و چناناست. در نظر فارابی فیلسوف رئیو 

کند، فیلسوف ه  امور مدینه را نظی  خداوند، عال  را اداره می

 دهد. و سامان می

ابییوعلی سییینا، کییه در جهییان غییرب بییه نییام اویسیینا  -1

(Avicenna)  شیناخته شیده، بیه « امیر پزشیکان» و به لقب

هیی در شیهر  193هی در بخارا به دنیا آمد و به سال  331سال 

یا رفت. ایین حکیی  می ثرترین چهیره در علی  و همدان از دن

باشد و القابی ماننید شییخ الیرئیو و ی جهان اسلام میفلسفه

 حوه الحق و شرف المل  به او دادند.

نفو ناطقه: نفو، کمال جسمی است که دارای اندام قابل  -6

حرکت باشد و نیز جیوهری عقلیی اسیت کیه بیه ذات خیود 

قس  است: قیوّه  9ی ناطقه وّهمتحرك است. به اعتقاد فارابی ق

ی ناطقیه عملیی بیدان قیوّه –ناطقه عملی و قوّه ناطقه نظری 

ی ناطقیه نظیری بیوده است که خیادم قیوهجهت آفریده شده 

 است. 

و برخیی « نیو افلاطونییان اسیلامی» اخوان الصفا را برخی  -3

انیید.. بییه تعبیییر ابییراهی  نامیده« فیثاغوریییان مسییلمان» دیگییر 

، محقییق کتییاب رسییائل ابوحیییان توحیییدی، ابوحیییان اکیلییانی

نخستین کسی است که بر این جمعیت سیرّی، نیور افشیاند و 

 کرد. در بخشی از الامتاع ، گزارش کاملی از آرای آنان بیان

هییی .ق(. نیام او علیی بیین  113-399ابوحییان توحییدیه  -3

 عباس و لقبش توحیدی است.

های های لاتینی سدهتههی .ق( در نوش 311-131ابن هیث  ه -1

شیري شیود. شناخته می (Alhazzen) تر به آلهازنمیانه بیش

ایین بین از کارهای برجسته اتاق  تاری  و اختراع ذره اصول

دانشمند ایرانی و مسلمان اسیت. وی در آن زمیان بیا وجیود 

سلطه آراء فلسفی، با نگاه علمی و توربی به شیناخت زیبیایی 

 دست زده است.

هیی .ق(  111 – 111م محمد غزالی فرزنید محمید ه اما -91

تیرین میردان ایرانی و یکیی از بزرهفیلسوف، میتکل  و فقییه

 ی پنو  هوری است.تصوف سده

هییی .ق ( باییید او را سییلطان  616-199روزبهییان بقلیییه -99

های تفسییر قیرآن، های او در زمینیهمکتب جمال نامید. نوشته

ول فقه، زبان و دسیتور عربیی، الهیات، اصفقه ، شري احادیث،

 عرفان و تصوف است.

محمد بن علی بن محمد بن احمد بن عبدالله بین حیات   -99

طائی معروف به محی الدین ابن عربیی و شییخ اکبیر عیارف 

هیی .ق در  161مسلمان عیرب اندلسیی اسیت. وی در سیال 

هویری قمیری در  633جنوب شرقی اندلو به دنیا آمید. در 

جهیان » سالگی در گذشت. به قول ایزوتیو  33دمشق در سن 

بینی ابن عربی بر دو اساس استوار است، یکیی حیق اسیت و 

 «.دیگری انسان کامل

شهاب الیدین ابوالفتیوي یحییی بین حیبش بین امییرك  -93

هی .ق( حکیی  و عیارف و م سیو  133-111سهروردی ، ه 

ی فلسیفی در اسیلام بیه نیام حکمیت ی اندیشیهدومین حوزه

حکمت اشراقی براستدلال و کش  و شهود هیر  اشراق است.

یکی از پییرورش نیروهییای عقلییی حاصییل دو تکیییه دارد، کییه

 شود و دیگری از صفات نفو.می

صدرالدین محمد بن ابراهی  قیوام شییرازی معیروف بیه  -91

ایرانی، یکی از ملاصدرا و صدرالمتألهین متأله و فیلسوف شیعه

ی ن اسیلام در سیدهترین فیلسیوفان و روحیانیون جهیابزره

 یازده  هوری قمری و بنیان گذار حکمت متعالیهّ است. 

هیی .ق(  113 – 313علّامه جلال الیدّین محمید دوانیی ه -91

حکی  متکل  بزره اسلامی و دانشیمندان بیزره قیرن نهی  و 

عصر تیموریان، متولد دوان از توابع کازرون، مشهور به محقق 

 بود.

ی معروف به علّامیه طباطبیایی سیدّ محمد حسین طباطبای -96

هییی .ش( هوییری شمسییی، نویسیینده تفسیییر  9361 -9939ه

باشد. اهمیت وی بیه المیزان، فقیه، فیلسوف و مفسّر قرآن، می

هیای جهت زنده کردن حکمیت و فلسیفه و تفسییر در حوزه

کیه وی بیه این تشیع بعد از دوره صفویهّ بوده است. به وییژه

بسنده نکرده و بیه تأسییو  بازگویی و شري حکمت صدرایی

 پردازد.شناسی در این مکتب میمعرفت
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هیی .ش(، از  9333 – 9311علّامه محمد تقی جعفیری ه -93

جمله فیلسیوفان مسیلمان و مولیوی شناسیان معاصیر ایرانیی 

 است.

هی .ش(، فیلسوف  9313 -9913شهید مرتضی مطهری ه -93

سانی چون باشد. مطهری بر خلاف ک، متکل  و مفسّر قرآن می

داننید، بیرای فلسیفه فرید که فلسفه اسلامی را ذاتاا یونیانی می

 اسلامی اصالت خاصی قائل است.

ایرانیی و فیلسوف و متألیه  9399سیدّ حسین نصر متولد  -91

استاد علیوم اسیلامی در دانشیگاه جیر  واشینگتن اسیت کیه 

ی تحریییر مقالییات و کتییب دانشییگاهی بسیییاری را بییه رشییته

 درآورده است. 

02-Organism  

02- Holism  

00-Atomism  

 

 منابع

 قرآن کری . .9

(، ارتبییاط وجییود 9331اکبییری، رضییا ه .8

شناسیییی در فلسیییفه ملاصیییدرا، شناسیییی و زیبایی

پژوهشی دانشگاه ق ، سال هفیت ،  –فصلنامه علمی 

 ، ق .33-919شماره اول،صص:

امییام محمیید غزالییی طوسییی، ابوحامیید  .3

، به کوشیش حسیین 9(، کیمیای سعادت،  9369ه

 خریوج ، مرکز انتشارات علمی و فرهنگی، تهران.

(، 9333می جمعییه، سییید مهییدی هامییا  .4

فلسفه هنر در عشق شناسی ملاصیدرا، فرهنگسیتان 

 هنر، تهران.  

(، 9366بقلی شییرازی، شییخ روزبهیان ه  .5

کتاب عبهر المعاشقین، بیه اهتمیام هنیری کیربن و 

 محمد معین، انتشارات منوچهری، تهران.

ی خییال (، هندسه9333، حسن هبلخاری .6

 ان.و زیبایی، فرهنگستان هنر،تهر

(، معنیا و مفهیوم 9333بلخاری، حسن ه  .7

زیبییایی در المنییاظر و تنقیییح المنییاظر، فرهنگسییتان 

 هنر،تهران.

(، 9331پورتییییییوس، جی.داگلیییییاس ه .2

ها و ها، سیاسیتشناسی محیط زیست: نظریهزیبایی

ریزی، ترجمه دکتر محمد رضا مثنوی، جهیاد برنامه

 دانشگاهی مشهد، مشهد.

زاز روي (، اهتیی9361تاجییدینی، علییی ه .1

شناسی هنیر(، انتشیارات ی زیباییهمباحثی در زمینه

 ی هنری، تهران.حوزه

(، از جمیال شناسیی 9339تقوایی، ویدا ه .90

 شناسی، هنرهای زیبا، تابستان.تا زیبایی

(، زیبیایی و 9333ه جعفری، محمد تقیی .99

م سسیه تیدوین و نشیر آثیار هنر از دیدگاه اسلام، 

 .تهران ،علامه جعفری

(، طلاییه دار 9333نویسندگان هجمعی از  .98

صبح، بوستان کتاب ق  ه انتشیارات دفتیر تبلیغیات 

 ی علمیه ق (، ق .اسلامیه حوزه

(، حکمیت و 9331حکمت، نصیر اللیه ه .93

 هنر در عرفان این عربی، فرهنگستان هنر،تهران. 

ای بیرای (، فلسفه9311خاتمی، محمود ه .94

 هنر ایرانی، فرهنگستان هنر،تهران.

(، مفییییاهی  9333ه خرقییییانی، حسیییین .95

شناختی در قرآن، مطالعیات اسیلامی، شیماره زیبایی

 ، مشهد.31

(، جسییتارهایی در 9333ربیعییی، هییادی ه .96

چیسییتی هنییر اسییلامی هموموعییه مقالییات و درس 

گفتارها(،بییه اهتمییام هییادی ربیعییی، فرهنگسییتان 

 هنر،تهران.

(، 9331الدین هسییهروردی، شیییخ شییهاب .93

 تهران. فی حقیقه العشق، انتشارات مولی،

شناسی و (، زیبایی9333الصدیق، حسین ه .92

مسائل هنر از دیدگاه ابوحیان توحییدی، انتشیارات 

 بین المللی الهدی، فرهنگستان هنر، تهران.



  های آن در منظر شهرشناسی اسلامی و آموزهزیبایی

 

 

و 
د

نام
صل
ف

 ة
یش
ند
ا

 ة
مار

 ش
ل،
 او
ال
 س
ی،
مار

مع
وم
  د
ة

 

 

ان
ست
زم
و 
ز 
ائی
پ

 6
93
1

 

29 

(، 9331طباطبایی، سیید محمید حسیین ه .91

تفسیرالمیزان، ترجمیه سیید محمید بیاقر موسیوی 

 ، دفتر انتشارات اسلامی، ق .1همدانی، جلد

(، 9331محمد بن محمد هفارابی، ابونصر  .91

سیاست مدنیه، ترجمه و تحشیه دکتیر سیید جعفیر 

سوادی، سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنیگ 

 و ارشاد اسلامی، چاپ سوم،تهران.

های اهیل (، اندیشه9369فارابی، ابونصر ه .89

مدینه فاضله، ترجمیه دکتیر سیید جعفیر سیوادی، 

 انتشارات کتابخانه طهوری،تهران.

(، تولیات حکمت 9331همددپور، محمد  .99

 معنوی در هنر اسلامی، انتشارات امیرکبیر، تهران. 

(، آشنایی بیا آرای 9333مددپور، محمد،ه .83

ی ، انتشارات سیوره1و  3ی هنر،   متفکران درباره

 مهر،تهران.

(، فلسفه اخلیاق، 9363مطهری، مرتضی ه .84

 انتشارات صدرا،تهران.

(، مبیییییانی 9331مطییییییع، مهیییییدی ه .85

ر قرآن، فصلنامه هنر، شماره هفتیاد، شناسی دزیبایی

 ، تهران.زمستان

(، 9331میبییدی، ابوالفضییل رشیییدالدین ه .96

گزیده تفسیر کش  الاسرار، به اهتمام دکتیر محمید 

 جواد شریعت، انتشارات اساطیر، چاپ دوم، تهران. 

(، هنیییر و 9331نصیییر، سیییید حسیییین ه .93

معنویییت اسییلامی، ترجمییه رحییی  قاسییمیان، دفتییر 

 هنر، تهران.مطالعات دینی 

(، معرفت و امیر 9331نصر، سید حسین ه .82

قدسی، مترج  فرزاد حاجی میرزائی، نشیروپژوهش 

 فرزان روز، تهران.

(، مبیانی فلسیفی 9339زاده، محمید هنقی .81

شناسی طراحی محیط و منظر ایرانی، محییط زیبایی

 ، تهران.9339، بهار 91-31شناسی، شماره 

بر (، در آمدی 9331هاش  نژاد، حسین ه  .31

فلسییفه هنییر از دیییدگاه فیلسییوفان بییزره اسییلامی، 

فصییییییلنامه قبسییییییتات، سییییییال یییییییازده ، 

 393-339بهاروتابستان،صص:

 

 Clark, Emma (2004), The Art of 

the Islamic Garden, The Crowood Press 

Ltd, Singapore. 

 EUROPEAN LANDSCAPE 

CONVENTION (2000), No. 176 

 Nohl, Wemer (2001), Sustainable 

landscape use and aesthetic perception-

preliminary reflections on future 

landscape aesthetics, Landscape and Urban 

Planning 54 (2001) 223-237. 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 


